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La interpretacion desde la perspectiva holistica

En trabajos recientes he insistido en la necesidad de interpretar la religion
y la mitologia mesoamericanas como hechos histéricos inscritos en la larga
duracion y de extensa espacialidad.! La religién y la mitologia mesoameri-
canas fueron sistemas de pensamiento integrados y depurados a través de
los siglos, y no simples agregados de creencias y pricticas debidos a inter-
cambios por préstamo entre los diversos pueblos. La coherencia de dichos
sistemas derivé de una historia comin en la cual las sociedades partici-
pantes tuvieron muy diversos niveles de desarrollo, pero establecieron did-
logos en los que ocup6 un lugar privilegiado el discurso referente a la so-
brenaturaleza.

La religién y el mito son hechos histéricos complejos cuyos elementos
se transforman con muy distintos ritmos. Como sistemas de percepcion y
accion, tienen partes estructurantes, medulares, resistentes, minimamente
modificables a través de los siglos, y partes muy sensibles, dictiles a los

IEn forma concreta puedo sefialar mi discusion en Los mitos del tlacuache. Expongo alli
de manera detallada los fundamentos de mi propuesta.
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cambios sociales. Aparece entre ambos extremos una matizada gama que
hace del mito y de la religién hechos histdricos dificilmente aprehensibles.
Siguiendo a Braudel, ciertos aspectos del mito y de la religién deben ser
comprendidos bajo el enfoque de la larga duracion; otros han de ser apre-
ciados entre los hechos sociales de duracién media, mientras que otros se
captan y analizan como actos efimeros inscritos en la colorida variacién
cotidiana. El historiador debe apreciar las formas y los grados de persis-
tencia o de transformacion de los distintos elementos; cudles son las causas
y consecuencias de las persistencias y transformaciones; cémo se rearticu-
lan los distintos elementos del sistema y cémo la modificacién de lo mds
dictil redunda en la firmeza de lo medular. Obviamente la estrategia de las
investigaciones deberd sefialar las prioridades de estudio, variables en cada
caso; pero es razonable atender en primer término las persistencias, ya que
s6lo a partir de su precisién en la larga duracién podrdn estimarse las
transformaciones de las partes mds dictiles.

Las creencias y précticas religiosas mesoamericanas sorprenden a sus
estudiosos por dos propiedades contrastantes: una extendida y tenaz base
comun que estructura los sistemas a través de una historia milenaria, y una
riquisima gama de variaciones regionales y temporales que caracteriza vi-
gorosamente a cada una de las sociedades creadoras. Pese a que estas dos
propiedades no son excluyentes, hay frecuentes polémicas entre quienes
enfatizan la unidad histdérica del pensamiento mesoamericano y quienes
prefieren circunscribir los estudios a épocas y regiones particulares. La ra-
z6n no se encuentra en la posicién que se tome frente a la aparente dis-
yuntiva, sino en la posibilidad de enfocar los aspectos mas generales y los
mds especificos en la perspectiva apropiada de los limites y caracteristi-
cas del hecho histérico en conjunto. Existié una tradicién que cubria una
multitud de sociedades heterogéneas, cada una heredera y creadora. Una de
las prioridades del estudio histérico es, en consecuencia, la bisqueda de los
mecanismos sociales que produjeron esa tradicion formada por similitudes
y por diferencias, por persistencias y por cambios, por no pocas incon-
gruencias y contradicciones en el marco general de una congruencia que
permitié la comunicacién. Fueron mecanismos que eslabonaron pueblos
de distinto grado de complejidad social a través del tiempo y del espacio.
Se dieron en el empalme de diversas relaciones regionales y en los cambios
y las pulsaciones de dilatados radios de dominio. Fueron mecanismos
politicos, comerciales, bélicos, culturales en el méds amplio sentido de la
palabra.

La cala

Con este estudio pretendo mostrar c6mo una breve cala en las fuentes
documentales expone interesantes caracteristicas de los mecanismos so-
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ciales que produjeron la coherencia de la tradicién religiosa mesoameri-
cana. Incursiono en el campo de las relaciones politicas. Parto del su-
puesto de que estas relaciones contribuyeron tanto a robustecer los ele-
mentos medulares y resistentes de la tradicion religiosa mesoamericana
como a construir las variaciones regionales. En las relaciones politicas in-
ternas existia un juego vivo y cotidiano en el que la religién y el mito se fil-
traban en todos los foros. La dindmica social, en sus distintas magnitudes
y duraciones, debia fincarse en los paradigmas, pero al mismo tiempo in-
cidia en ellos para provocar no sélo sus cambios superficiales y efimeros,
sino los que caracterizaban en forma mas permanente las creencias, prac-
ticas y manifestaciones artisticas. En las relaciones politicas externas era
notorio el esfuerzo por reducir los términos del vehiculo religioso al punto
en el que la finalidad politica del momento fuese asequible. Los niveles
eran tan moviles como lo exigia el grado de parentesco cultural entre los
tratantes. La reduccién, obviamente, insistia en aquellas creencias, con-
cepciones y practicas que formaban la parte nuclear de la tradicién reli-
giosa, aumentando con ello su generalizacion y su permanencia historicas.

A mayor proximidad cultural, los tratantes recurrian a un nivel de mayor
precision y riqueza. Los tratos politicos entre quichés y cakchiqueles ha-
cian referencia a los relatos comunes de origen que hermanaban a ambos
pueblos en la Tuldn mitica, segin lo encontramos en el Popol vuh, en los
Anales de los cakchiqueles o en el Titulo de Tononicapdn. Las relaciones
politicas entre pueblos de muy distinto grado de desarrollo debian darse, en
cambio, en niveles mas amplios, como lo eran los intercambios de ofren-
das de lefia que hacian los pueblos de vieja tradicién agricola a Curicaueri,
dios de los chichimecas tarascos, y los chichimecas a Xaratanga, diosa de
los sedentarios (Relacion de . . . Michoacdn, 1977: 23-24). Siempre era
posible encontrar un punto adecuado en el que los intereses politicos en
juego lograban un didlogo religioso. El didlogo y mucho mads, porque el
paradigma también normaba el tipo de relacién que debia establecerse.?
Mais alld de un 6rgano politico o de una normatividad juridica, los prin-
cipios medulares de una cosmovisién comin marcaban los pardmetros
para las relaciones normales entre los pueblos mesoamericanos. En torno
a estos principios los déspotas podrian tejer interpretaciones alambica-
das, distorsiones que se acomodaran a sus propdsitos e intereses, justifica-
ciones de sus tropelias y expolios; pero siempre a partir de la concepcién
comtin del cosmos. Aun las relaciones bélicas estaban limitadas por el re-
curso al orden universal.

La cala fue hecha a guisa de ejemplo de estudio. Me limito a un texto, a

2Véase, como ejemplo, el caso tolteca de la institucion llamada macica, el tipo de rela-
ciones a las que el término se referfa y su fundamento en la taxonomia dual césmica (Puite
1990).
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un tipo de relaciones politicas y a una forma de registro documental. El
texto es la Cronica mexicana de Hernando Alvarado Tezozémoc.3 Motiva
la eleccion de esta fuente la abundancia de pasajes dialogados y retéricos.
La he preferido a otras obras mds ricas y escritas en lengua ndhuatl por ser
més facil su andlisis. El tipo de relaciones son las politicas exteriores, es-
tablecidas entre pueblos de mayor o menor proximidad cultural. La forma
de registro es aquella en la que se hace mencién explicita a una accién
politica que se inserta total o parcialmente en un contexto religioso. Soy el
primero en reconocer que estas limitaciones reducen considerablemente la
potencialidad de interpretacion histérica. Es éste un ejercicio de muestra, y
nada maés.

La transformacion del marco politico-religioso
de los mexicas

Casi la totalidad del material utilizado se refiere a las relaciones de los
mexicas tenochcas con otros pueblos. La Crénica mexicana es una obra
concebida desde una perspectiva mexica del mundo, derivada de fuentes
documentales mexicas y escrita por un descendiente de la antigua nobleza.
Es una historia parcial y arrogante. Alvarado Tezozémoc nos ofrece una
version a la que debemos enfrentarnos con desconfianza: desconfianza por
el origen ideoldgico del discurso y también por las peculiaridades del autor,
no sélo imbuido a la distancia de la concepcién hegemonica de sus ante-
pasados, sino lejano ya de la cultura cortesana, de la tradicién historio-
grafica prehispanica y hasta de algunos giros de la lengua nahuatl pre-
sentes en el documento que le sirvié de fuente.* Sin embargo, siguiendo la
expresada intencién de la cala, hago abstraccion de la verosimilitud del
relato.

En una fuente de esta naturaleza no es clara la transformacién de las
ideas politicas de un pueblo a través del tiempo, ya que la obra es fuerte-
mente ideoldgica y puede suponérsele vision retrospectiva en un momento
histérico dado. Sin embargo, tal vez por la fuerza misma de los episodios
del relato, tal vez por el arrastre de textos cristalizados en épocas ante-
riores, los parlamentos politicos reflejan el desarrollo de la mentalidad y la
actitud de los mexicas hacia los pueblos sus contempordneos y las de éstos
hacia los mexicas. Las expresiones se dan con frecuencia en el plano reli-
gioso. Como puede suponerse, hubo un cambio inmediato después de que

3Utilizo para las referencias la edicion de 1944. Seiialo la fuente con las siglas cM; remito
con niimeros romanos al capitulo y con ardbigos a las paginas correspondientes.

4Por ejemplo, desconcierta su traduccién del tropo teoatempan, tlachinoltempan (*‘al
borde del agua divina, al borde de la hoguera”, esto es: en la guerra). Su versién es “el
suceso de la guerra en estas partes del mundo, orillas del agua del cielo y principio de tierra
del mundo” (cm: xcvi, 463).
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los mexicas y sus aliados derrotaron a los tepanecas de Azcapotzalco. Con
el triunfo quedaban muy atrds los juicios que los viejos moradores de la
cuenca lacustre se habian formado cuando los mexicas, aquellas gentes re-
motas, alborotadoras, malas y belicosas (cM: ii, 11), habian irrumpido en
condiciones de suma pobreza. Ahora los mexicas eran un pueblo pujante.
Tetz4huitl Huitzilopochtli, su patrono, adquirfa la fama del dios recio y
poderoso que manifestaba su fuerza con las victorias otorgadas a sus pro-
tegidos (cM: xii, 47). Otros pueblos reconocieron pronto la magnificencia
del dios y le llevaron tributo (cM: xx, 77). La expansién militar mexica
produjo un salto cualitativo: el vinculo entre el dios y su pueblo fue tras-
cendido por obra de las conquistas. La relacién religiosa, limitada origi-
nalmente entre Huitzilopochtli y su pueblo, aument6 el radio de accién
con un valor muy distinto pero con un discurso similar: el de la proteccién
paterna. Para los mexicas Tetzahuitl Huitzilopochtli sigui6 siendo el padre
donador de glorias y riquezas; para los vencidos fue el “padre adoptivo”
que extendié la mano protectora (cM: xxi, 79-80).

El orden politico cambi6 de ejes tras la derrota de Azcapotzalco. Una
alianza institucionalizada, la de Mexico-Tenochtitlan, Tetzcoco y Tlaco-
pan, generd un nuevo equilibrio en la cuenca lacustre. La hegemonia de las
tres capitales se fundamento en dos instituciones juridico-politicas: la ex-
can tlatoloyan (‘“‘el tribunal de los tres lugares””) —mads conocida en nues-
tros dias con el nombre de triple alianza— y un orden nobiliario atribuido
a Quetzalcdatl. La excan tlatoloyan aparece en otras fuentes como una an-
tigua institucién en la que tres capitales ejercian el poder jurisdiccional
sobre sendos grupos de pueblos definidos con bases étnicas. La preemi-
nencia, al menos en la dltima época, fue aprovechada como factor de do-
minio sobre los pueblos subordinados, y el control se extendi6 territorial-
mente por la fuerza de las armas. Menos clara es la naturaleza del orden
nobiliario de Quetzalcéatl. El Cddice Florentino remite el origen de la no-
bleza a una determinacién tomada por los dioses en los tiempos primor-
diales, acuerdo por el que Quetzalcéatl quedé como protector del grupo
especializado en el ejercicio del poder (Libro VI, 67r—68v). La comisién
parece no sélo haber justificado la preeminencia nobiliaria, sino la refe-
rencia a un centro generador de legitimidad de gobierno: Tollan, ciudad
que pudo haberse ubicado histéricamente en forma sucesiva o simultdnea
en diferentes lugares. De cualquier manera, aunque las dos instituciones
tienen bases y origenes diversos, parecen no sélo no haber caido en con-
tradiccién, sino haber sido articuladas desde tiempos lejanos por grupos
en el poder que las aprovecharon simultdneamente.

Los mexicas fueron articulando, de acuerdo con la oportunidad poli-
tica, los principios de la excan tlatoloyan, del orden nobiliario y del poder
militar creciente de Tetzdhuitl Huitzilopochtli. Veamos primero el caso
de la excan tlatoloyan. La Cronica mexicana la llama teuctlatoloyan (‘“‘el
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tribunal de los tetecuhtin) (cm: xli, 178), “el tribunal de los reyes” (cm:
lvi, 245) o simplemente “las audiencias” (cM: 1x, 267; 1xx, 340), y es cons-
tante la referencia a la participacion de los tres tlatoque aliados en activi-
dades bélicas, politicas, religiosas y festivas. Pero nuestra fuente minimiza
el papel institucional de la excan tlatoloyan: segun ella el poder de do-
minio procede casi por completo de la fuerza divina de Tetzahuitl Huit-
zilopochtli. La figura del “padre adoptivo” se acrecienta no sélo por su
destino histérico como dios conquistador, sino como responsable de un di-
latado dmbito césmico: es —en las palabras de Motecuhzoma Ilhuica-
mina— el dios gracias al cual viven los aliados, “de quien es el tiempo,
afios, dias, noches, aires, Sol, aguas, montes, nieves, rios, muerte y vida”
(cm: xxxvii, 156-157). Ya en tiempos de Ahuitzotl los dos tlatoque aliados
de Tetzoco y Tlacopan serdn subsumidos como “cabezas y caudillos del
templo e imperio mexicano en un cuerpo, una voluntad y un mando”, y
Nezahualpilli reconocerd a Huitzilopochtli como amo (cM: Ixix, 314). La
dignidad de los tlatoque aliados es tan débil que el tlatoani mexica los
amenaza con arrancarles su poder de “audiencia y cabildo” por el hecho de
no participar personalmente, debido a su edad, en una de las campafias
militares (cM: 1xxi, 340). Huitzilopochtli, en cambio, se universaliza: su
nombre debe ser llevado para su debido reconocimiento hasta el remoto
Xoconochco (cM: Ixxix, 376) y, como una expresion de la idea de su des-
tino histérico, se consideran suyos los campos de cacao y frutas de un
pueblo conquistado, pese a que habian sido plantados con anterioridad a
su derrota: los campos ya pertenecian al dios, desde antes, por destino.
Fueron, dice la fuente, “plantados por el Tetzdhuitl” (cMm: 1xxiii, 348).

En esta época de expansion territorial los mexicas reconocen que la le-
gitimidad nobiliaria procede de la linea de Quetzalcéatl. Cuando Tizoc
llega al poder se le dice que ocupa el trono instalado por Ce Acatl Nacxitl
Quetzalcoatl. Sin embargo, ya se enlaza a Huitzilopochtli con Quetzal-
céatl, pues se afirma que el patrono de los mexicas vino en nombre de
Quetzalcbatl para acabar de asentar el poder, instalando al primer tlatoani
mexica, Acamapichtli, antepasado de Tizoc. Huitzilopochtli no sustituye
francamente a Quetzalcdatl; toma en préstamo un trono que devolverd en
una oportunidad indefinida (cMm: 1vi, 247).

A la época de expansion sigue la del reforzamiento del control sobre el
territorio dominado. En un discurso que tal vez peca de optimismo, Mote-
cuhzoma Xocoyotzin considera que han llegado los tiempos del reconoci-
miento generalizado de Huitzilopochtli y del destino histdrico de los mexi-
cas, pues espera gozar de la preeminencia con las manos lavadas y sin
mas derramamientos de sangre mexicana (cM: ci, 490). Motecuhzoma ya
puede ser llamado en la fuente “emperador del mundo, que decian Ce-
mandhuac tlatoani” (cM: xcv, 459). La excan tlatoloyan es para esa época
un mero apéndice de los designios de los mexicas. Quetzalacxdyatl, el
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nuevo flatoani de Tetzcoco, no sélo es electo bajo la presién politica de
Motecuhzoma, sino que el cihuacdéatl mexica le dice abiertamente en su
discurso que ha llegado al poder por revelacién de Huitzilopochtli (cM: ci,
490). Y asi como la excan tlatoloyan queda convertida en un mero instru-
mento mexica, el mito fundante de la legitimidad nobiliaria se incorpora a
la historia del pueblo conquistador. En el mito previo Quetzalcéatl, el ge-
nerador de la nobleza, es el dios de la Tollan mitica o el hombre-dios de
alguna de las Tollan terrenales. Quetzalc6atl cambia de capital en tiempos
de Motecuhzoma Xocoyotzin: en el discurso politico se dice que fue dios
y sefior de Aztlan Chicoméztoc (la patria de los mexicas) y que de alli par-
tié la linea de gobierno para continuar en Tollan y en Cuauhtlan (cM: ci,
490). En esta forma quedaron unidas las ideas del destino histérico de Tet-
zéhuitl Huitzilopochtli y su pueblo, de la excan tlatoloyan y de la legitimi-
dad nobiliaria con su capital irradiadora. Unidas al menos temporalmente,
porque el impacto de la invasion de los europeos sembrard el desconcierto,
y con €l el retorno a la idea del préstamo del trono de Quetzalcdatl, que
ahora regresaba de Tlapallan para gozar lo que habia sido suyo (cM: cvii,
520).

Los principios en juego

A'lo largo del texto y con las variantes de la transformacién del marco
politico-religioso descrito, aparecen reiteradamente numerosos principios
invocados tanto por los mexicas como por sus contemporaneos para respal-
dar sus respectivas acciones politicas. Pueden mencionarse los siguientes:

1. Parentesco religioso entre los pueblos. Las alianzas tienen como base
el parentesco religioso entre los pueblos. Pueden distinguirse dos formas
de parentesco: la mitica, que remite a un orden de lineas de parentesco
creado con la aparicién de los grupos humanos en el escenario histérico, y
la histérica, concebida a partir de una politica expansiva, o sea la del pa-
rentesco creado por incorporacion de los pueblos al radio de dominio de
un dios que tiene como destino el establecimiento del orden politico en
una época del mundo (cMm: xii, 48; xiv, 54; xxi, 79-80; Ixvii, 302; Ixxxviii,
421; xcviii, 478). El parentesco religioso de origen mitico puede ser de dis-
tinto grado, dependiente de la vinculacién que guardan entre s los diver-
sos dioses patronos. Los deberes politicos de respeto, amistad y alianza se
fundan en la proximidad del parentesco (cMm:, xii, 48; xiv, 54; xli, 178, 179;
Ixxxviii, 421). La distancia de parentesco enemista “naturalmente”; en
cambio los conflictos surgidos entre dos pueblos que estdn proximamente
emparentados son “por un interés de voluntad” y, por tanto, ficilmente su-
perables (cm: Ixvii, 303-304). Los conflictos entre pueblos cercanamente
emparentados deben ser ajenos a los pueblos més distantes en parentesco
(cm: xli, 179).
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2. Normalidad y normatividad de la guerra. La guerra no es un desor-
den, sino una manifestacién del orden religioso, por lo que los cautivos
se incorporan religiosamente al vencedor (cM: 1xxiii, 348). Las relaciones
bélicas se fundan en un orden que aceptaba la guerra como un hecho nece-
sario y grato a los dioses, y la normatividad bélica descansa en principios
cosmolégicos y religiosos (cm: xliv, 194). Pese a la frecuente brutalidad
militar, siempre se hacen valer causales de guerra justa. Los argumentos
se fuerzan con el fin de que la mayor parte de las agresiones caigan en el
campo religioso (cM: xxxi, 124). Las concepciones bélico-religiosas rigen
las relaciones aun entre pueblos de culturas muy distantes (CM: xxxviii,
160-161). Existen combates extraordinariamente normados, en los que la
razén explicita era el ejercicio de fines estrictamente religiosos: la guerra
florida para dar “un rato de solaz al Sol y a los tiempos y dioses . . .” (CM:
Ixvii, 304; xcv, 461; cxvi, 462).

3. Vinculo dios patrono-gobernantes-pueblo. Hay tal unidad entre el
dios patrono y su pueblo y entre sus representantes frente al pueblo, que
participan de sustancia. El origen del vinculo del dios patrono y su pueblo
es de origen, y con €l la recepcion del destino histérico (cm: xlviii, 207; Ixi,
270-271). El poder y la gloria son del dios; éste delega el destino histérico
al pueblo protegido; el pueblo protegido tiene el derecho de disfrutar de las
ganancias del dios y la obligacién de sacrificar la vida para su engrande-
cimiento (cM: lvii, 251). Las ofensas causadas a los vasallos pueden con-
siderarse hechas a los gobernantes y al dios patrono. Las ofensas al dios pa-
trono son causales de justa guerra (cM: xxxi, 124; xxxiii, 132; xxxvii, 156;
ci, 492). El gobernante recibe su parte del botin en nombre del dios patrono
(cM: 1xxvi, 363-364). Las relaciones de amistad entre un pueblo y otro se
consideran hechas entre dos dioses patronos (cM: 1xvii, 303-304).

4. Correlacion entre los hechos divinos y humanos. Las relaciones entre
los pueblos tienen su correspondencia en las de los dioses. La subordina-
cién de un pueblo a otro es por derrota militar o por un reconocimiento
espontdneo. En el mecanismo de subordinacién esponténea, el subordi-
nado somete a su propio dios, pues lo hace dependiente del dios en as-
censo (CM: xix, 74-76). La accién directa del enemigo contra el templo o
la imagen del dios patrono de un pueblo obliga a este pueblo a la rendicion
(cm: xxxviii, 160-161).

5. Jerarquia mutable de los dioses patronos'y expansion del orden po-
litico universal. Existe en el orden del universo un principio de jerarquia
divina histéricamente mutable que permite que se vayan sucediendo legi-
timamente sobre la tierra las subordinaciones tributarias. En cada época
histérica existe un pueblo destinado a establecer dicho orden. Los triunfos
militares reiterados de un pueblo revelan el poder creciente de su dios pa-
trono (cM: xii, 47). Los méritos del dios patrono pujante deben ser recono-
cidos por los pueblos ajenos (cM: xxxv, 147, 149; Ixxiii, 349). La entrega
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de un don a un dios patrono ajeno implica el reconocimiento de su supe-
rioridad y obliga al donante a la subordinacién politica y a la normaliza-
ci6én de los dones en forma de tributo (cM: xvi, 63; xviii, 69, 72, 73; xx, 77;
xxi, 81-82; xlvii, 204). El voto ante el dios patrono ajeno produce el
mismo vinculo (cM: xxvii, 103-104; xcvii, 468, 470). Se puede exigir va-
sallaje a los pueblos independientes que lindan con los ya conquistados
(cMm: 1xxxix, 426). El reconocimiento llega a adquirir la simple forma de
asistencia a las ceremonias religiosas celebradas por el pueblo protector;
por lo que el desaire puede ser considerado ofensivo, causal de guerra
justa. (cm: Ixvii, 302; Ixxi, 338; Ixxxiv, 403; Ixxxvi, 414, 415; xciv, 454,
xcv, 457, 458). Las relaciones nacidas entre el pueblo subordinado y el
dios patrono ajeno vencedor son las de tributacién del subordinado frente
a la protecci6n del dios en su calidad de “padre adoptivo” (cm: xxi, 79-80;
xxvii, 103-104; xxxv, 147, 149; 1xxiii, 348; xcvii, 468, 470). La liga de
supra-subordinacién produce, por tanto, una relacién de parentesco ad-
quirida histéricamente (no de origen mitico) (cM: Ixvii, 302; xcviii, 478).
Esta liga tiende a ampliarse hasta constituir la base de un orden politico
universal. La justificacién de la expansion y la cohesion de los integrantes
del territorio bajo influencia se hacfan mediante el manejo de mitos de
origen de contenido politico que implantaban modalidades importantes
en los sistemas de gobierno.

Conclusion

Es 16gico suponer que estas interrelaciones politico-religiosas tenian
fuertes efectos en las estructuras de la tradicién mitico-religiosa en un am-
plio territorio. Pero més alld de las relaciones entre los poderosos, 1o mas
profundo de la estructura mitico-religiosa se hacia comiin en forma coti-
diana en los mercados, en los auxilios médicos y magicos, en los contactos
entre grupos migrantes, en la vida de las grandes capitales compuestas por
barrios de distintas etnias.

La cala se ha hecho en la historia del Postclasico Tard{o. Sin embargo,
la intencién no ha sido limitar las consecuencias l6gicas que derivan de
este trabajo a un perfodo histérico tan limitado. La religién mesoameri-
cana forma un complejo de dilatados limites desde épocas remotas. Fue el
producto de muy diversas formas de interrelacién entre pueblos que vi-
vieron, como los del Postcladsico Tardio, una historia comuin. La tradicién
forj6 un sistema mitico-religioso en el que son muy peculiares tanto las
semejanzas como las diferencias. El sistema debe ser entendido, precisa-
mente, como una tradicion extensa.

El sistema mitico-religioso mesoamericano debe ser estudiado como un
hecho histdrico inscrito en la larga duracién. Su interpretacion debe tomar
en cuenta los distintos ritmos histéricos a los que estuvieron sujetos sus
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diversos elementos. Los enfoques y las perspectivas del historiador deben
cambiar constantemente, a fin de percibir el hecho histérico en su magni-
tud y en sus detalles. Debe pasar del andlisis de las recias permanencias al
de las partes sensibles al cambio social y entender las interrelaciones entre
los cambios y las permanencias.
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