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CARAC"I:ERfSTICAS GENERALES DE
LA RELIGION DE LOS PUEBLOS NAHUAS )
DEL CENTRO DE MEXICO EN EL POSCLASICO TARDIO

Alfredo Lépez Austin

I. LOS NAHUAS EN EL AMBITO MESOAMERICANO
1. La irrupcién de los hombres del norte

El tiempo'del esplendor mesoamericano —el periodo denominado
Clasico (200-900)— habia concluido con el ocaso de los grandes
reinos mayas. A éstos les habia precedido en su declive, con mas
de dos siglos de anticipacién, la gran capital del centro de Méxi-
co, Teotihuacan, y poco después cayé Monte Albén, la ciudad que
desde las alturas sefioreaba los fértiles valles centrales de Oaxaca.
Sin embargo, a la decadencia de las grandes urbes siguié la recom-
posicién. Nuevos equilibrios politicos, el restablecimiento de las
rutas comerciales, la aparicién de capitales de nuevo cufio y el re-
surgimiento de algunas de las antiguas ciudades dieron una imagen
diferente a Mesoamérica. Durante el Posclisico (900-1521), los
procesos de expansion de los centros politicos mis poderosos tran-
sitaron de un clima inicial de guerra a un franco militarismo. En el
Posclasico Temprano (900-1200) el control politico descansé en la
inclusién forzada de los vencidos en organizaciones pluriétnicas de
caricter regional; el Posclasico Tardio (1200-1521) concluyé con
una abierta imposicién, base del expolio tributario. Otra caracte-
ristica dominé el paisaje: la intensa movilidad demogrifica. A ella
contribuyé la inestabilidad politica ocasionada por las frecuentes
guerras; pero tal vez la causa principal de las migraciones fue la
adversidad climética en las tierras septentrionales, que desembocé
en el abandono de los campos de cultivo y en la penetracién de los
desarraigados en las 4reas central, oriental y occidental de Meso-
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américa. En su avance hacia lugares mis fértiles los mesoamerica-
nos del norte arrastraron consigo a grupos de recolectores-cazado-
res que habian sido sus vecinos, y unos y otros aprovecharon en su
irrupcién los vacios de poder, trastornaron los equilibrios politicos
y modificaron las antiguas instituciones.

2. Los nahuas en el centro de México

Muchos de los inmigrantes que llegaron al centro de México eran
de habla nahua, lengua que ya desde el Clasico se habia distribuido
ampliamente en Mesoamérica. Entre ellos estaban los toltecas, quie-
nes durante el Posclisico Temprano y desde el altiplano central de
México extendieron su dominio y su cultura sobre un extenso terri-
torio mesoamericano. Aunque todavia no es clara la naturaleza de
su influencia en la peninsula de Yucatan, el estilo tolteca es notable
en una de las ciudades mayas mas bellas, importantes y poderosas de
la época: Chichén Itza. Hacia 1150 Tula, la capital tolteca, empezd
a decrecer, y el vacio de poder causado por su declive permitié nue-
vos flujos de pueblos septentrionales, cuya rudeza de costumbres les
vali6 el nombre de chichimecas'. Como en las anteriores penetra-
ciones hacia el centro de México, numerosos integrantes de las nue-
vas oleadas eran nahuas, y se distribuyeron tanto en la cuenca lacus-
tre como al oriente, en el valle de Puebla-Tlaxcala; al occidente, en
el valle de Toluca, y al sur, en las bajas y cilidas tierras de Morelos.

La historia registra que los dltimos en llegar a la cuenca fueron
los mexicas, hoy también conocidos con el nombre —no del todo
correcto— de aztecas. Hacia 1325 fundaron su primera poblacién,
Mexico-Tenochtitlan, sobre unos islotes del mayor de los cinco la-
gos de la cuenca. A causa de una escisién temprana por conflictos
sobre la distribucién de las tierras, los inconformes se establecie-
ron en una segunda poblacién, Mexico-Tlatelolco, casi unida a la
primera. Ambas serian rivales hasta que Tlatelolco fue vencida en
1473 por su ciudad hermana.

Mexico-Tenochtitlan tuvo un meteérico desarrollo militar, po-
litico y econémico. Aliada primero a la poderosa ciudad de Azcapo-
tzalco, de la que era tributaria, la derroté en 1430 para sustituirla
de inmediato en el poder, restableciendo para ello, con las vecinas
ciudades de Tetzcoco y Tlacopan, la antigua institucién juridico-

1. Eltérmino «chichimeca» es ambiguo. Se aplicaba genéricamente a los reco-
lectores-cazadores; pero también se usé para designar a grupos némadas especificos
y a quienes, siendo agricultores, tenfan costumbres rudas.
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politica denominada excan tlatoloyan. Con sus aliadas primero,
y después relegandolas a un segundo plano, los mexica-tenochcas
emprendieron campafas de conquista hasta dominar desde las cos-
tas del golfo de México a las del océano Pacifico, y sus ejércitos
alcanzaron Xoconochco, territorio donde hoy limitan México y
Guatemala. Su vertiginoso ascenso fue tronchado en 1521 por la
invasién espanola. La derrota fue relativamente rapida, ya que los
conquistadores europeos supieron aprovechar el descontento ge-
neral y la fragilidad del dominio de la excan tlatoloyan sobre los
pueblos indigenas que habian sometido.

El hecho de que hayan sido los mexicas quienes se encontraban
en la cispide politica al tiempo de la conquista espafola ocasion6
que las fuentes documentales de la colonia temprana, escritas en
letra latina —tanto en espafiol como en néhuatl y en latin—, se
refirieran principalmente a la historia y la cultura de Mexico-Te-
nochtitlan. Mds atin, por la misma causa es frecuente que la visién
actual de Mesoamérica esté filtrada por la percepcion original que
los europeos tuvieron de los mexicas. La advertencia sobre la des-
proporcién de las fuentes servird para que el lector se explique la
mencién preferente de creencias y practicas religiosas de este pue-
blo en los trabajos que comprende el presente volumen.

3. La cultura de los mexicas en el contexto mesoamericano

Es indudable que los mexicas eran un pueblo rudo y pobre cuando
se establecieron en la cuenca lacustre. A esto debe agregarse que
en sus registros historicos ellos mismos se daban con orgullo el
nombre de chichimecas?. Las antiguas relaciones histéricas sobre su
origen no sélo son contradictorias, sino que contienen una buena
dosis de milagreria y mitica, lo cual ha ocasionado que hoy, a cinco
siglos de distancia, existan dos corrientes de interpretacién entre
los especialistas. Hay investigadores que consideran que el estable-
cimiento de los mexicas en la cuenca fue el fin de su vida némada,
acontecimiento a partir del cual este pueblo se inicié en la agricul-
tura y en la tradicién mesoamericana; por otra parte, otros soste-
nemos que para entonces los mexicas ya eran mesoamericanos, que
se encontraban en proceso de reacomodo, y que su blisqueda de un
espacio lacustre se debia a la necesidad del ejercicio de actividades

2. Sinembargo, hay textos en que los mexicas hacen la advertencia de que son
chichimecas por su rudeza septentrional —la que comprende su arrojo militar—;
pero no némadas cazadores (Sahaggn, 2000, lib. X, cap. 29, parr. 14, vol. 111: 978).
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asociadas a una tecnologia compleja que comprendia el cultivo de
chinampas, tierras ganadas a los pantanos.

No es éste el lugar indicado para pormenorizar un debate de
interpretaciones tan opuestas; discusién que, por otra parte, ha
contado con numerosos foros®. Pero si es necesario mencionar la
diferencia de pareceres, puesto que la posicién de cada estudio-
so determina formas particulares de entendimiento de la religion
mexica. En efecto, quienes suscriben la tesis del abrupto ingreso
de este pueblo en la vida mesoamericana sostienen que los mexi-
cas tuvieron una extraordinaria avidez de conceptos y ritos ajenos,
paralela a la necesidad de adaptarse al ambiente cultural de sus
vecinos. Por el contrario, quienes consideramos que los mexicas
eran ya mesoamericanos desde mucho antes de su arribo a la cuen-
ca, estimamos que muchas veces fueron precipitados los cambios
de adaptacién al nuevo ambiente geogrifico y a su posicién en el
escenario politico; pero siempre descansaron en la base cultural y
religiosa que les era comiin a ellos y a los pueblos de su entorno.
Su rudeza inicial no los hacia extrafios: eran mesoamericanos mi-
grantes, tal vez periféricos; pero miembros de una cultura y de una
tradicién religiosa agricola.

IL. LA HISTORIA DE LA RELIGION MESOAMERICANA
1. Antecedentes y nacimiento de Mesoamérica

Las dataciones de los restos humanos en el territorio que serfa la
cuna de Mesoamérica hacen que los especialistas remitan las pri-
meras ocupaciones a ca. 35.000 afios antes del presente, cuando
bandas de pueblos recolectores-cazadores cruzaron el Tropico de
Cancer en busca de recursos para su existencia. Los tiempos geo-
légicos correspondian al Pleistoceno y la época que se atribuye a
su desarrollo tecnolégico es el Arqueolitico, nombre que hace re-
ferencia a una factura muy primitiva y simple de sus utensilios de
piedra. Los habitantes del territorio fueron perfeccionando paula-
tinamente sus instrumentos: se allanaron superficies, se refinaron
contornos y se multiplicaron los tipos de los artefactos para ha-
cerlos mas especializadas en sus funciones, todo lo cual se consi-
dera un aspecto importante de su desarrollo cultural. Con el paso

3. Uno de estos foros fue un nimero de la revista Historia Mexicana (39/155
[1999]: 603-725), publicada por El Colegio de México.
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del tiempo, la drastica transformacién climética que significé el
transito del Pleistoceno al Holoceno (ca. 9000 antes del presen-
te) produjo un cambio en la flora y en la fauna. Esto trajo como
consecuencia nuevas necesidades de adaptacién que catalizaron los
procesos culturales. El resultado mas sensible fue la domesticacion
de numerosos vegetales: el frijol, la calabaza, el maguey, el nopal, el
tomate, el aguacate, el amaranto, el chile, el algodé6n, diversos fru-
tos y, en lugar sobresaliente, el maiz, que seria y sigue siendo hasta
el presente la base de la alimentacion indigena. La intima relacién
entre plantas domesticadas y grupos recolectores-cazadores —aho-
ra también cultivadores— fue aumentando sin que los hombres
llegasen a convertirse en sedentarios dependientes de sus cultivos.
Se calcula que fue hacia 2500 a.e. cuando los cultivadores se arrai-
garon a la tierra, pudiendo cubrir sus principales necesidades con
la labranza. Empezaron entonces el sedentarismo agricola y la cera-
mica, por lo cual hoy se establece en este hito histérico el arranque
cultural de la tradicién que denominamos mesoamericana.

2. Herencias y transformaciones

La visién del mundo de los recolectores-cazadores cambia notable-
mente con su paso a la agricultura. La diferencia no se encuentra
s6lo en la posibilidad de perfeccionar las técnicas de cultivo; es un
cambio general de vida que incluye la economia, la tecnologia, la
distribucién de los tiempos laborales, las relaciones sociales (fa-
miliares, grupales, intergrupales) y la salud. Concomitantemente
se transforman la percepcién y la imaginacién de la naturaleza,
las concepciones que dirigen la accién practica y los vinculos que
el ser humano cree establecer con el ambito de lo sagrado. Por
ejemplo, en la trashumancia el hombre estima que la cesteria es un
recurso mdas propio para el almacenamiento y transporte de aridos
que las pesadas y fragiles vasijas de cerdmica; mientras que para el
sedentario los recipientes de barro son insustituibles para la guar-
da, conservacion, transporte y ahorro de agua y alimentos. Para
los sedentarios, el intercambio de bienes con los vecinos —ahora
mucho mds préximos debido a la capacidad sustentante de los cul-
tivos— permite una mds fécil transmisién de los conocimientos,
que asi se incrementan considerablemente. El agricultor tiene me-
nos riesgos de traumas por accidentes; pero es mas propenso a las
infecciones, y su régimen alimenticio es menos variado que el del
recolector-cazador. Y asi se podrian listar muchas otras diferencias
al comparar la vida de los némadas con la de los sedentarios.
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Sin embargo, no es posible pensar que el paso del nomadismo al
sedentarismo agricola es rapido y total. Por una parte, los cambios,
aunque profundos, son paulatinos; por otra, la tradicién de los mas
remotos ancestros no sélo fue la base de las concepciones de los
primeros agricultores, sino que continda presente —tal vez mucho
mis de lo que sospechamos— en el pensamiento de la humani-
dad actual. Asi, los primeros agricultores heredaron sin duda la
concepcién de un cosmos formado por opuestos complementarios,
visién que sustent6 su posterior taxonomia; las formas de medicién
del tiempo de los némadas cimentaron los calendarios agricolas y
las antiguas précticas de automortificacién y de ingestién de psi-
cotrépicos se mantuvieron como vias del éxtasis en una tradicién
en la que los contactos con lo sobrenatural siguieron siendo muy
frecuentes. S6lo que en la vida de los agricultores la herencia ances-
tral tenia que responder a nuevas necesidades y encontraba otros
cauces para su desarrollo. Pensemos, por ejemplo, en la medicién
del tiempo. El n6mada mide su paso en los cursos de los astros por
el firmamento nocturno; el sedentario lo ve en los ortos y ocasos de
los dentados horizontes mesoamericanos, de sur a norte y de norte
a sur a lo largo del afio trépico. El némada acude en sus periplos
anuales a sitios precisos y en tiempos precisos para obtener sus
recursos, bienes que considera dones de las fuerzas ocultas del cos-
mos que se producen justo alli y entonces; el agricultor, en cambio,
espera en su hogar los prodigiosos dones de los seres sobrenatura-
les, que cada afio se hacen presentes en sus campos labrantios. En
resumen, en todos los dmbitos de la vida podemos ver la profunda
transformacién del pensamiento debida al cambio del entorno y de
la accién del hombre; pero éste siempre portard como valiosa carga
la experiencia de los caminos recorridos por muchas generaciones
que lo precedieron.

3. El nicleo duro de la tradicion mesoamericana

La tradicién mesoamericana no se forma a partir de la homogenei-
dad de sus creadores. Por el contrario, Mesoamérica se caracteri-
za por su extrema diversidad lingiiistica y por su variedad étnica.
Tampoco es producto de pueblos que habitan una geografia uni-
forme: el territorio mesoamericano puede percibirse sucintamente
como una secuencia de fuertes contrastes: el altiplano septentrio-
nal semidrido, los elevados valles centrales y meridionales, las dos
cordilleras que a oriente y a occidente flanquean las costas para
unirse en el accidentado relieve de Oaxaca y Guerrero, los panta-
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nos de la regién del Golfo de México, las hiimedas y densas selvas
tropicales del sureste, la gran superficie plana, baja y calcirea de
la peninsula de Yucatdn, en fin, una sucesién de los mas variados
escenarios, algunos de ellos sorprendentes nichos del florecimiento
civilizatorio. Base citar que durante el esplendor maya se alcanzé
la mayor densidad de poblacién en ciudades erigidas en junglas de
fragil y delgado suelo, ldbiles frente a la agricultura.

¢Cémo entender, entonces, la unidad cultural? Debe conside-
rarse que fue la diversidad geogrifica misma la que estimulé el
contacto entre los pueblos. Las miiltiples formas de interrelacién
—desde el comercio hasta la guerra— permitieron el intercambio
de saberes e hicieron vivir a los mesoamericanos, durante milenios,
una historia comtin. Esa historia comin produjo un vigoroso nii-
cleo cultural, extraordinariamente resistente al cambio.

Paradéjicamente, el sustrato cultural comin produjo expresio-
nes de enorme diversidad. Estas expresiones tuvieron origen en las
diferencias étnicas, lingiiisticas y geogriéficas; en la particularidad de
las tradiciones e historias regionales y locales; en la falta de comu-
nicacién entre algunas regiones en algunas épocas. Es el contradic-
torio rostro de Mesoamérica: sus culturas se afianzan en lo profun-
do, en lo sustentante, en lo estructurante, que forma un gigantesco
bien compartido; pero se distancian entre si en las identidades que
dan a cada tradicién, a cada pueblo, una singularidad indiscutible.

Como elementos religiosos del nicleo duro destacan las con-
cepciones de la estructura y la dindmica césmicas, la base de los sis-
temas calenddricos, la concepcién del hombre y de la vida humana,
las formas de culto, los dioses principales —independientemente
de la variedad de sus nombres y manifestaciones—, la mitologia
y algunos de los més importantes simbolos de la iconografia. La
unidad de creencias y précticas en tan vasto territorio no requirié
de una iglesia rectora ni de un imperio. No obstante lo anterior
—como se vera mas adelante—, las imposiciones politicas tuvieron
una fuerte carga religiosa.

4. La religion en las aldeas igualitarias

Puede afirmarse que el nicleo duro de la religién mesoamericana
se consolidé entre las primeras comunidades agricolas de caracter
igualitario, en el transcurso temporal que va de 2500 a.C. a 1200
a.C., periodo que se conoce como Precldsico Temprano (Cuadro
1). Es obvio que desde los tiempos de los némadas la idea de los
opuestos complementarios estuvo vinculada a las dos estaciones
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del afio en el trépico (tiempo de aguas, aproximadamente de mayo
a octubre, y tiempo de secas, aproximadamente de noviembre a
abril). Pero los opuestos complementarios adquirieron nuevos va-
lores con el sedentarismo. Para los agricultores la época de lluvias
se liga a lo femenino, a la humedad y a la muerte; mientras la de
secas a lo masculino, a la sequedad y a la vida. Para quien vivia
de sus cultivos era patente que el caracter ciclico de las estaciones
mostraba que la muerte era la productora de la vida, mientras que
la vida conducia a la muerte. Los opuestos contendian complemen-
tariamente para convertirse en el motor del mundo.

La arqueologia descubre en esta época pricticas funerarias que
fueron persistentes en Mesoamérica. De tiempos tempranos parece
derivar la idea de que una parte del ser humano permanece unido a
sus restos mortales. Una generalizada costumbre mesoamericana es
el entierro de los difuntos bajo el suelo de la casa o en las proximi-
dades del domicilio familiar. El muerto —hasta nuestros dias— es
aliado y protector de sus deudos, por lo que la cercania de los
cuerpos se considera indispensable.

Puede suponerse, ademads, que las relaciones entre las comuni-
dades mas allegadas se fortalecia ya en esta época con la creencia
de un ascendiente comiin, entre humano y mitico, al que no sélo
se debia la vida, sino la posibilidad de ocupar un lugar preciso en
la red de vinculos econémicos, obligaciones parentales, alianzas y
fidelidades. Es el personaje que posteriormente aparecera ya clara-
mente como el dios patrono.

5. Los linajes y la jerarquia

El siguiente periodo (1200 a.C.-400 a.C.), llamado Preclisico Me-
dio, se caracteriza por la formacién de linajes dirigentes en las co-
munidades y por la organizacién que colocaba a las aldeas mayores
como centros rectores de las menores circundantes. La idea de los
ancestros patronos debié de haber producido una dendrologia de
funciones comunitarias en la cual uno de los linajes serfa conside-
rado el de los «<hermanos mayores». El predominio derivaria de
que dicho linaje se creia méds préximo al patrono y al dmbito de
lo sagrado, pues la simbologia empieza a colocar a determinados
miembros del grupo como voceros de la sobrenaturaleza: seres que
portan elementos césmicos en sus atavios o que se representan en
sitios de comunicacién con lo numinoso.

En este periodo un pueblo mesoamericano influye notablemen-
te sobre sus contemporineos. Es el pueblo olmeca. Sus principales
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poblaciones han aparecido en la regién del golfo de México, més
puntualmente en lo que hoy son los estados de Tabasco y Veracruz.
Crearon los olmecas una bella simbologia, esquematica, arménica,
que se refiere insistentemente a la geometria del cosmos y que fue
plasmada en monolitos, cerdmica y piedras verdes semipreciosas.
En sus obras aparecen representados el Monte Sagrado, en cuya
ciispide se yergue el Arbol Césmico como axis mundi —algunas ve-
ces bajo la figura de planta de maiz—; también se observan la boca
de la Cueva, generadora de lluvias y vientos, y los cuatro drboles
que servian de soporte del Cielo en los extremos del mundo (Fi-
gura 1). La talla olmeca de las piedras verdes es admirable, de una
maestria no lograda por ningtin otro pueblo indigena. Simbolos
y estilo fueron aceptados, copiados e incluso recreados en buena
parte de Mesoamérica. La extendida distribucién y el alto valor de
estos objetos indican que los gobernantes mesoamericanos de la
época fueron sus dvidos poseedores; ademds, los simbolos inscritos
ratificaban la existencia de un cosmos en el que los gobernantes se
situaban como voceros del &mbito numinoso.

La aceptacién generalizada de los disenos olmecas permite su-
poner que la concepcién de la geometria del cosmos a que remi-
ten los simbolos era de siglos atris la comiin en Mesoamérica. Los
olmecas no inventaron estas concepciones; las representaron en
forma admirable.

6. La rivalidad entre los grandes centros regionales

Las rivalidades, las tensiones y los conflictos bélicos en distintas
regiones de Mesoamérica fueron la tonica del periodo que va de
400 a.C. a 200. Es el Preclisico Tardio. Los sefiores mas poderosos
necesitaron demostrar su cercania con la sobrenaturaleza, y erigie-
ron para ello enormes conjuntos templarios y elevadas pirimides,
entre las que destacan la del Tigre en El Mirador (Guatemala) y las
teotihuacanas del Sol y de la Luna. En Oaxaca empezaron a apa-
recer lujosas tumbas con apariencia de habitaciones. Las represen-
taciones de los dioses fueron perfilando los atributos iconogréficos
que se continuarian, durante siglos, hasta la época de la conquista
espafiola. En el sureste mesoamericano las estelas de Izapa repre-
sentan en sus grabados episodios miticos que algunos especialistas
intentan reconocer en narraciones mucho mas tardias.

Hay en estos tiempos una diferenciacién notable de los siste-
mas de saber y de registro. Grosso modo quedan hacia el occidente
de Mesoamérica las formas mds simples de calendario, registro del
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pensamiento y anotacién numérica. En cambio, en su mitad orien-
tal se pasa de los signos numerales de valor absoluto al sistema
posicional al inventarse el cero, entendiéndose por tal el simbolo
que indicaba que una posicién estd vacia. Esto permitié el manejo
de enormes cantidades, lo que a su vez repercutié en un sistema
calendirico mas complejo y abrid las puertas a una precisién mayor
en la observacion de los astros. Por otra parte, en la mitad oriental
de Mesoamérica se transita del registro de las ideas al registro de
las palabras, creindose asi una compleja escritura que en buena
medida fue fonética.

7. El esplendor mesoamericano

Entre 200 y 900 Mesoamérica vivié el desarrollo de sus grandes
ciudades. Teotihuacan, en el centro de México, fundé su poder en
la explotacién y el comercio de la obsidiana, extendiendo en forma
notable sus redes mercantiles. En el norte destac6 La Quemada.
Monte Alban fue el maximo centro urbano y politico en Oaxaca,
y en el sureste destacaron, entre una pléyade de ciudades mayas,
las portentosas Tikal, Calakmul, Palenque, Copan, Uxmal, Coba
y Oxkintoc. Fue precisamente en el sureste mesoamericano don-
de los sistemas de numeracién, calendario, astronomia y escritura
alcanzaron mayor precisién y complejidad, todos ellos estrecha-
mente articulados entre si y vinculados en su conjunto a la funda-
mentacién, confirmacién y fortalecimiento de los gobernantes, que
adquirfan con su auxilio la prueba de una condicién casi divina.

No sélo en el sureste, sino en toda Mesoamérica, el clero que-
dé subordinado al poder gubernamental. Dado que la religién
permeaba la urbanistica, la arquitectura monumental, las fastuosas
ceremonias piblicas, la escultura, la pintura y otras muchas expre-
siones artisticas, el sacerdocio tenia en sus manos el saber y su pro-
duccién elitista, por lo cual las mayores manifestaciones culturales
fueron discursos sagrados dirigidos a la exaltacién del poder.

En esta época las imagenes de los dioses se aproximaron atin
mds a las formas que se conocerdn en el tiempo de la llegada de
los espaiioles. Tléloc, el dios de la lluvia, y Huehuetéotl, el dios del
fuego, fueron los dioses mds venerados en el centro de México, y
en la ciudad de Teotihuacan las pinturas murales de Tepantitla per-
miten identificar el paraiso acuético de la lluvia —Tlalocan— que
se describe en los relatos mas tardios. Sobre este paraiso se levanta
en la misma obra el Monte Sagrado repleto de riquezas agricolas, y
sobre él los dos brazos helicoidales del Arbol Césmico (Figura 2).
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Entre los mayas existen las mds claras alusiones al caracter divino
de las unidades temporales: los dias, los meses, los afos, los perio-
dos mayores, aparecen como figuras antropomorfas y teratomorfas
de caricter numinoso. También son mayas las hermosas vasijas po-
licromas que reproducen escenas miticas, algunas muy préximas a
relatos considerablemente tardios.

8. Tiempos de guerra

La inestabilidad politica trajo como consecuencia el surgimiento de
nuevas potencias. Cholula, la ciudad santa del centro de México,
aumenté su poder. Fueron sus contemporéneas, también en el cen-
tro de México, Xochicalco, Cacaxtla y Teopanzolco. En la regién
del golfo de México florecié El Tajin. Tres caracteristicas llaman
la atencién en varios de estos centros urbanos: algunos poseen de-
fensas —fosos, murallas, accesos reducidos— que dan a conocer la
frecuencia de los conflictos bélicos; hay también claras sefiales de
que su poblacién era muy heterogénea, pues es notoria en ellos la
mezcla de estilos provenientes de distintas regiones de Mesoamé-
rica; la tercera caracteristica de algunas de estas ciudades es que
en ellas adquiere una posicién destacada la antigua figura divina,
teratomorfa, de la Serpiente Emplumada, que corresponde a la re-
presentacién del dios que entre los nahuas del Posclasico Tardio
seria llamado Quetzalcéatl.

Si bien la arquitectura revela el clima bélico, el verdadero mi-
litarismo se inicia en el siguiente periodo (900-1521), el Posclasi-
co. En el Posclasico Temprano (900-1200) aparecen en Mesoamé-
rica diversos movimientos politicos que tienden a integrar por la
fuerza a los reinos regionales en sistemas complejos y pluriétni-
cos. Los diferentes movimientos tienen grandes semejanzas. La
ideologia predominante de esta politica de integracion regional
tiene una justificacién religiosa: la mitologia remite a una ciudad
anecuménica que habitaron todos los pueblos del mundo antes de
salir a la superficie de la tierra. Entre los nombres de esta ciudad
destacan Tollan, Tuldn y Zuyud; su gobernante era, precisamente,
Serpiente Emplumada. En la politica terrenal, quienes pasaban
por ser representantes de Serpiente Emplumada pretendian im-
plantar sobre el mundo el orden del mitico gobierno de Tollan.
Independientemente de la particularidad étnica de los distintos
reinos, ahora se les imponia la pertenencia al gran sistema pluriét-
nico, reflejo de la urbe premundana donde sélo se habfa hablado
una lengua.
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Tula, la capital de los toltecas, Chichén Itzd, la gran ciudad
del norte de Yucatin, y Cholula, en el valle de Puebla, fueron tres
capitales que se proclamaron como representantes terrenales de la
Tollan anecuménica.

El militarismo se fue incrementando en la tltima parte del Pos-
clasico, tiempo en que los sacrificios humanos constituyeron tanto
el pretexto césmico para recurrir a la guerra como el factor de
terror mds importante que usaron los estados en expansion.

III. LAS PRINCIPALES CARACTERISTICAS
DE LA RELIGION MESOAMERICANA

1. La cosmovision mesoamericana

Lejos de concebir la religién, la magia o la mitologia mesoameri-
canas como meros climulos de creencias y practicas forjadas por
la libre imaginacién, por visiones oniricas o por profundos deseos
sublimados, prefiero abordarlas como sistemas de pensamiento y
accion que los mesoamericanos fueron construyendo a partir de
una constante prictica cotidiana en los mds diversos campos de
accién, tanto frente a sus entornos natural y social como en la inte-
rioridad de los individuos.

La propia racionalidad con que el ser humano actda en el mun-
do, la necesidad de abstraccién que le permite aprovechar su expe-
riencia en situaciones similares y la normatividad que impera en los
procesos de comunicacién conducen a un trabajo conjunto —casi
siempre inconsciente— que construye los mas impresionantes mo-
numentos del saber. El mejor ejemplo lo tenemos, sin duda, en
el lenguaje, cuya sistematizacién nos permite enfrentarnos a cada
paso con una necesidad inédita, que resolvemos, en términos ge-
nerales, con una extraordinaria eficacia. Todos somos los autores
del cambiante sistema lingiiistico; nadie es consciente de su pro-
pia participacién; no es necesario un centro individual o colectivo
de pensamiento que coordine o que domine todo el ambito de su
saber. Y, sin embargo, el sistema se erige con una racionalidad im-
presionante.

En la cispide de la abstraccién de los sistemas se encuentra
la cosmovision, siempre cambiante como la realidad histérica que
es su fuente; siempre producto de dicha realidad, pero también
siempre su guia; iniciada en las muy primarias percepciones que
el hombre tiene de su ser y de su entorno, pero también determi-
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nante de las formas mas simples de la percepcion. La cosmovisién
no uniforma radicalmente el pensamiento de los miembros de una
colectividad humana: es producto de las contradicciones sociales y
crea en su seno la posibilidad del enfrentamiento de las razones.

2. El ectimeno y el aneciimeno

El cosmos mesoamericano fue concebido como la unidad de dos
dimensiones espacio-temporales muy diferentes entre si. Una es el
habiticulo de las criaturas, el ecimeno, el mundo, el aqui-ahora.
Comprende el espacio sobre el que descansan los minerales, arrai-
gan las plantas y transitan hombres y animales; pero incluye los
cielos por los que viajan los meteoros y los astros, y el ambito que
abarcan los tiempos, que son dioses en transito que todo lo trans-
forman. La otra dimensién comprende los lugares vedados a las
criaturas vivas, el anectiimeno, el alli-entonces. No es adecuado
llamarlo mundo de los dioses, porque los dioses todo lo invaden y
lo infiltran.

Ectimeno y aneciimeno se comunican por numerosos umbrales
que permiten la existencia del mundo y sus criaturas. En cualquier
proceso mundano intervienen las acciones conjuntas de lo que aqui
existe, y de las fuerzas y personas que, desde la otra dimension,
arriban al mundo para imprimir una dinidmica que se origina en
el alld-entonces. Sus traslados forman los ciclos: el de la vida y
la muerte, que anima a las criaturas con la sustancia divina; los
ciclos meteorolégicos, que regulan la aparicién de los vientos y las
fuerzas pluviales; los ciclos astrales, que dividen la existencia de
los cuerpos celestes en una fase exterior, luminosa, y una oculta,
muerta, bajo la superficie de la tierra, y los ciclos calendaricos, que
ordenan los turnos en los que los dioses-tiempos deben aparecer y
actuar en el mundo.

En el ectimeno, todos —criaturas y seres numinosos— tienen
formas precisas de accién, funciones y responsabilidades.

3. Los opuestos complementarios

Pese a la escasez de precipitaciones que impera en algunas de las
regiones del vasto territorio mesoamericano, los diferentes regime-
nes pluviales permiten el cultivo del maiz de temporal, base de esta
tradicién. Como se ha afirmado, en el trépico son sélo dos las es-
taciones que dividen el afio: lluvias y secas. Esta divisién potencié
en los agricultores la percepcién dual del mundo. Los mesoame-
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ricanos concibieron que todos los entes del cosmos —incluyendo
los divinos— estaban compuestos por dos sustancias opuestas y
complementarias. Hasta donde se sabe, las dos sustancias opues-
tas fueron innominadas; pero las expresiones de su existencia son
miiltiples y omnipresentes, ya verbales, ya iconogréficas, gestuales,
musicales, culinarias... La oposicién complementaria misma fue
designada en lengua nihuatl con el morfema namic, que compone
términos para designar a los cényuges, a los opuestos en el juego, a
los enemigos de guerra, los medicamentos frente a enfermedades,
etc. Los miltiples pares que se forman se agrupan en dos campos
de oposicién. Por ejemplo, en uno de los campos queda lo caliente,
lo seco, el dia, lo alto, lo masculino, lo luminoso, la vida, lo supe-
rior, mientras en el opuesto, lo frio, lo hiimedo, la noche, lo bajo,
lo femenino, lo oscuro, la muerte, lo inferior (Cuadro 2).

Si la oposicién complementaria es condicién para la existencia
del mundo, la diferencia de proporcién de las dos sustancias en los
diversos entes origina su heterogeneidad, base de la dindmica cés-
mica. Los procesos son concebidos como enfrentamientos de seres
que se constituyen como opuestos complementarios, por lo cual
son formas de lucha. En la lucha, la fuerza de los contendientes va
cambiando: el predominio cansa, gasta, produce debilidad, a tal
punto que el poderoso cae al fin frente al vencido, éste lo derrota
e inicia asi su propio desgaste. La permanente alternancia produce
el ciclo. Un equilibrio total ocasionaria el reposo, y éste, el fin de la
existencia. El juego del dia y la noche es ilustrativo.

4. La geometria del cosmos

Laregularidad de los procesos permite al hombre imaginar el cosmos
como un gran aparato por el que circulan ordenadamente las fuer-
zas transformadoras. La parte superior del anectimeno estd formada
por las nueve capas de los cielos verdaderos (Cuadro 3). Los nahuas
dieron al conjunto de estas capas el nombre de chicnauhtopan, «los
nueve que estdn sobre nosotros». Otras nueve capas integran el rei-
no inferior, el de la muerte. Las cuatro capas intermedias forman la
casa de las criaturas. En los extremos del plano terrestre se yerguen
los cuatro soportes del Cielo. La dindmica c6smica tiene como prin-
cipal elemento el eje del mundo, compuesto por el Arbol Florido
que extiende sus ramas en los cielos: el Monte Sagrado, con su gran
vientre de riquezas, y el recepticulo subterrineo de los muertos.

En la concepcion mesoamericana del cosmos los entes numi-
nosos se desdoblan, reproduciendo sus cuerpos en el espacio. El
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eje cosmico se proyecta hacia los cuatro rincones de la Tierra para
formar los cuatro soportes del Cielo. En ellos se reproducen los
elementos del eje para cumplir la funcién de vias de fuerzas y dio-
ses. Asi, en la base de las réplicas quedard también una parte del
reino de los muertos. Y cada soporte del Cielo serd un monte que
guardara en su bodega las aguas, los vientos, las fuerzas generativas
y los seres que saldran a la superficie de la tierra. Sobre cada monte
se levantard un 4rbol florido por cuyo tronco circulardn dioses y
fuerzas entre el aneciimeno y el eciimeno. Sin embargo, las réplicas
no son exactas: cada una de ellas adquiriré los caracteres distinti-
vos de su propio cuadrante, y el caricter mas conspicuo serd el co-
lor que lo identifica. De esta manera, cuando los soportes césmicos
se representan en figura arborea, los textos mayas del Posclésico
hablan de ellos refiriéndose a la ceiba roja del este, la blanca del
norte, la negra del oeste y la amarilla del sur. El drbol central recibe
en maya el nombre de yaxché o «arbol verde»*.

El complejo del eje y sus cuatro proyecciones se representa en la
iconografia mesoamericana con simbolos muy importantes. Uno de
ellos es el «quincunce», rectdngulo en el que se marcan cinco circulos
distribuidos enel centroy ensus esquinas; otro esla cruz, que, yacomo
aspa de bandas cruzadas, ya como flor de cuatro pétalos, ya como
cruce de dos fémures, distinguird los diferentes planos césmicos.

5. Los dioses

Es comiin que el hombre, al sospechar que no comprende cabal-
mente la causalidad de los procesos en que vive inmerso, imagine la
existencia de agentes extraordinarios que escapan a su percepcién.
Asi, en su afin de comprender el mundo, construye intelectual-
mente una dimensién complementaria y fundante, ocupada por
entes tanto personales como impersonales. Es el dmbito que —en
una forma no del todo propia— denominamos sobrenaturaleza.
¢A cudles de los componentes de la sobrenaturaleza llamaremos
dioses al estudiar la tradicién mesoamericana? Podemos distinguir
como dios a todo aquel ser sobrenatural que, existiendo antes de la
formacién del mundo, ejerce su accién sobre lo perceptible gracias
a una personalidad que lo dota de inteligencia y voluntad, senti-
mientos y capacidad de comunicacién.

Para el mesoamericano los dioses habfan creado el mundo y
producian los ciclos. Por lo tanto, eran, tan plurales y diversos en-

4. Ceiba (Ceiba pentandra). (N. del E.)
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tre si como lo requiere una explicacién légica y cumplida del mo-
vimiento y las transformaciones de todo cuanto existe (Cuadros 4
y 5). Entre sus facultades estaban no sélo la de dividir y proyectar
su ser para ocupar distintos espacios cosmicos, sino la de fisionarse
en personas distintas o, por el contrario, fusionarse entre si para
integrar entes mas complejos. Son ejemplos de estas facultades la
escision del dios del fuego en tres dioses que dominan distintos sec-
tores del eje césmico o la amalgama de los nueve dioses del Infra-
mundo en una sola deidad. Esto hace que el panteén mesoameri-
cano deba entenderse entre los limites del Dios tinico como unidad
y origen de todos los dioses, y la multiplicacién extrema de la sus-
tancia divina y su manifestaciéon diferenciada por todo el espacio
cosmico. Para los antiguos nahuas, el Dios Unico tenia una primera
fision en las dos personas que dominaban la oposiciéon comple-
mentaria del cosmos: Ometecuhtli, el Sefor Dos, y Omecihuatl, la
Mujer Dos, el padre y la madre de todos los dioses.

6. Tiempo mitico y tiempo de las criaturas

Varios mitos mesoamericanos hacen referencia a un lugar gober-
nado por el Padre y la Madre, donde los dioses hijos vivian pla-
centeramente. La tranquila existencia fue interrumpida por una
accion pecaminosa, y los culpables fueron expulsados en masa
con la orden de ocupar la superficie y las profundidades de la
tierra. Su nueva condicién fue la base de sus miiltiples aventu-
ras, narradas como acciones impulsadas por sentimientos no sim-
plemente humanos, sino profundamente sociales: se amistaron y
enemistaron; se amaron y se odiaron; se aliaron, compitieron,
lucharon, vencieron y se derrotaron; se envidiaron, se robaron,
se ofendieron; en fin, sus hechos los condujeron al estado propio
en el momento de la gran solidificacién. Segiin la tradicién de
los antiguos nahuas, el dios que seria Sol puso la muestra: por
su propia decisién se arroj6 al fuego de una hoguera y se consu-
mi6 en ella. Tiempo después aparecié como astro luminoso en los
confines orientales de la Tierra; pero se neg6 a realizar su primer
viaje hasta que todos sus hermanos se sometiesen al sacrificio.
Caido el dltimo de ellos, el Sol inicié su curso, y con sus rayos
dio principio a la existencia del mundo, al tiempo-espacio de las
criaturas (Cuadro 6).

El Sol fue el primer dios que cumpli6 plenamente la condena:
su consuncién en el fuego lo lanzé al espacio subterrdneo de la
muerte, y su resurreccion lo convirtié en la primera criatura, ahora
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ataviado —como dice un canto religioso— con una bella capa de
plumas amarillas. Su cobertura lo fij6 al ciclo de la vida y de la
muerte. A partir de entonces, cada atardecer el Sol fallece en el
occidente para recorrer de nuevo el reino de la muerte.

En resumen, el dios creé al astro al convertirse él mismo en
su criatura. Para ello se cubrié con materia vulnerable al paso del
tiempo. Dafiada esta materia, el dios se entrega al reino de la muer-
te para cerrar el ciclo. Sus numerosisimos hermanos harfan lo pro-
pio, y de cada uno de ellos surgiria una clase de criatura —astral,
mineral, vegetal, animal, humana, hasta artificial— que quedaria
desde entonces sujeta al ciclo del deterioro y la destruccién, a la
inmersién en las profundidades de la muerte y a la aparicién, con
una nueva cobertura, sobre la superficie de la tierra (Cuadro 7).
Todos los dioses expulsados, creadores-criaturas, tendrian asi una
doble existencia: desnudos de su capa vulnerable, en la interiori-
dad de la Tierra; cubiertos en cada renacimiento, habitarian en la
superficie. Los seres mundanos serian perecederos; pero sus clases,
sus especies, durarfan inalterables mientras hubiera mundo, pues
en el interior de cada individuo habria una particula de su propio
creador que era fuente de sus caracteres esenciales. Por ello en la
concepcién mesoamericana todo ser mundano posee un «alma»,
una chispa de divinidad: la del dios patrono que formé su clase a
partir de su propia sustancia.

7. El arribo del tiempo

Otros dioses se encargan de transformar, deteriorar y finalmen-
te destruir la cobertura de las criaturas. Llegan del aneciimeno en
viajes constantes para caer sobre la superficie de la tierra, actuar
y volver a su origen. Son el tiempo. Los dioses-tiempos integran
grupos de diversas dimensiones. Su oportunidad de accién esta ri-
gidamente determinada por el orden calendérico.

Hay dioses-dias, dioses-meses, dioses-afios, etc. Los que for-
man los dias pertenecen a dos grupos primarios. Uno de ellos se
compone de trece miembros, y cada dios tiene el nombre de un
numeral, del uno al trece. Veinte dioses forman el segundo grupo,
y sus nombres son de elementos, objetos, animales o vegetales. Dos
dioses, uno de cada grupo, se funden en un dios-dia; por ejemplo,
el dios Uno se une al dios Cocodrilo para integrar al dios Uno-Co-
codrilo. La fila contintia con la fusién de dos en dos componentes
hasta cerrar el ciclo de doscientas sesenta posibles combinaciones.
Cada dia viaja por uno de los cuatro drboles césmicos en un movi-
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miento levégiro, sucediéndose, por tanto, las salidas por el este, el
norte, el oeste, el sur, el este... (Cuadro 8).

Los dioses-tiempo llegan, se extienden, penetran en las criatu-
ras hasta formar parte de ellas transitoriamente, dejan su huella y
se marchan. Son el destino, y afectan de manera diferente a cada
criatura, porque, en resumidas cuentas, en el interior de todo in-
dividuo se produce cotidianamente un encuentro de seres divinos.

8. La naturaleza del hombre

Los mesoamericanos crefan que el ser humano, como el resto de
las criaturas, habia recibido de su dios patrono un segmento de la
sustancia divina que le daba sus caracteres esenciales. Sin embargo,
la idea de la donacién no era tan simple: inmerso el mesoamerica-
1no en una concepcién mitica del cosmos, deducia la inmutabilidad
de las criaturas, y dentro de este marco conceptual debia dar ra-
26n tanto de su naturaleza humana como de las diferencias debidas
a las particularidades étnicas, grupales y familiares. La identidad,
en efecto, era gradual, y mientras mas se descendia en el nivel de
parentesco, las semejanzas eran mayores. El mesoamericano pudo
responder a esta pregunta gracias a su concepcion de la fisién de
los dioses. Si en la concepcién mitica del cosmos no era posible la
transformacién de las clases a partir de la creacién, <como era que
existian simultineamente caracteres esenciales generales y carac-
teres esenciales particulares, y éstos en diferentes niveles? El gran
patrono del hombre le habia concedido, entre otros grandes dones,
la posesién del lenguaje y la capacidad de trabajo; pero habia que
justificar la diversidad de lenguas, cultos, costumbres, profesiones
y otras muchas caracteristicas grupales que se juzgaban regalo di-
vino. La explicacién descansaba en la idea de que el gran patrono
se habia desdoblado en sucesivos niveles y en cada uno de ellos
habia particularizado su creacién. Veamos algunos ejemplos: los
antiguos nahuas decian que Quetzalcéatl habia sido el creador del
hombre; pero Otémitl habia creado a todos los hombres de etnia
y lengua otomies y, en un nivel mucho menor, Céyotl Indhual era
el antepasado comiin de los artesanos de pluma que poblaban uno
de los barrios de la ciudad de Mexico-Tenochtitlan (Cuadro 9). En
este sentido, habia mitos que se referian, en general, a la creacion
de la especie humanaj; pero otros relatos sagrados narraban el sur-
gimiento simultdneo al mundo de diferentes grupos humanos que
habian esperado el momento de su aparicién sobre la tierra en el
interior de las siete matrices de la montafia paridora, Chicoméztoc
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(Figura 3). En resumen, tanto las caracteristicas generales del hom-
bre como las particulares de los grupos humanos residian en una
clase de alma. El alma identitaria era compleja, pues contenia los
caracteres de los distintos niveles de la identidad.

Sin embargo, la complejidad iba mds all4: era indispensable ex-
plicar que cada ser humano poseia, ademis de los atributos identi-
tarios, otros de caricter individual, y por ello se concibieron otras
almas, adicionales, que cada hombre adquirfa después de su naci-
miento. Asi, el individuo estaba formado por un cuerpo y un con-
junto de almas, compatibles o incompatibles entre si. Y habfa otras
incorporaciones de entidades invisibles en la historia del individuo,
temporales unas, definitivas otras, entre ellas el tiempo, las posesio-
nes divinas, las invasién de enfermedades personalizadas o la inges-
ti6én del alma contenida en las bebidas alcohélicas y psicotrépicos
(Cuadro 10).

9. El sentido de la vida humana

Dice el Popol Vuh (1964, primera parte, caps. 2-3: 25-32; terce-
ra parte, cap. 1: 103-104), libro sagrado de los quichés, que los
hombres fueron creados por la necesidad que tenian los dioses de
ser reconocidos, adorados y alimentados. Para ello los dioses se
esforzaron en crear a quien tuviera inteligencia, articulara palabras,
fuese capaz de trabajar y pudiera reproducirse. Entre las retribucio-
nes de los dioses a las criaturas veneradoras estarian la superioridad
de la especie sobre los animales y la naturaleza social que permi-
te a los hombres crear un dmbito civilizado. En otras palabras, el
mesoamericano hizo del cosmos el gran aparato que tenia como
funcién producir la dindmica de los ciclos que eran indispensables
para su existencia; imaginé a los dioses a su semejanza como agen-
tes del dinamismo y se ubicé en el centro, como la parte terrenal
—correlativa a la accién divina— de la continuidad y preservacién
del orden mundano. Las leyes bésicas del hombre fueron el trabajo,
la colaboracién con los entes césmicos, la corresponsabilidad en la
marcha del mundo y la reciprocidad generalizada.

IV. PARTICULARIDADES DE LA RELIGION MEXICA
1. El origen y la funcién de los mexicas

Muy diferentes pueblos del Poscldsico Tardio narran la historia de
sus origenes a partir de una misma pauta bien establecida: origi-
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nados en la montaia paridora, cada pueblo salié dirigido por su
dios patrono, quien le proporciond, entre otras cosas, una profe-
sién para cumplir su funcién césmica’. Es frecuente que los mitos
cuenten que los pueblos cruzaron un cuerpo de agua para arribar
al mundo, que tuvieron un viaje lleno de penurias y, por fin, que
llegaron a su tierra prometida, encontrada por la sefial del milagro.
La tierra de destino tenia las caracteristicas requeridas por la pro-
fesién que habian heredado.

Obviamente, cada pueblo conté su historia para fundamentar
sus especificidades. Los mexicas dieron al lugar de origen el nom-
bre de Aztlan, «lugar de la blancura», y narraron que los sacé de alli
el dios Huitzilopochtli, quien también lleva los epénimos de Mexi
(Duran, 1984: II, cap. 3, 28) y Ténuch (Benavente, 1971, epistola
proemial: 10) (Cuadro 11). Del dios recibieron sus instrumentos
de trabajo: el propulsor de dardos, el dardo de tres puntas y la red
para cargar presas. Eran instrumentos de pescadores, recolectores
y cazadores lacustres. La tierra prometida se encontré en los islotes
de un lago, y desde su establecimiento los mexicas se dedicaron a
pescar y a cazar aves acuaticas.

Sin embargo, los mitos cambian cuando han de fundamentar
el cambio histérico y politico. El ascenso militar de los mexicas a
partir de su victoria sobre Azcapotzalco trastorné la tradicién de la
herencia, y en las nuevas versiones de los relatos de origen el pro-
pulsor y el dardo fueron las armas que el dios entregé a su pueblo
para sefalarlos como futuros conquistadores (Lépez Austin, 1973:
176-177). En las narraciones modificadas las palabras del patrono
prometian que todos los pueblos se someterian a los mexicas.

Asi se tejid la justificacion de la cruel expansién bélica: los
mexicas se dedicaron con ardor a mantener la dinimica del mun-
do, alimentando al Sol y a la Tierra con las victimas logradas en el
campo de batalla. La religién, como el resto de los 4mbitos socia-
les, se tiné de militarismo, mientras que la préctica de los sacrificios
humanos se incrementé desmesuradamente.,

2. Las justificaciones religiosas de la guerra
El militarismo fue sostenido por dos ideologias diferentes que

en un tiempo se traslaparon. La primera acompané al restableci-
miento del sistema politico que tenia como eje el mito de la Tollan

5. La pauta puede observarse desde el centro de México hasta el sureste
mesoamericano.
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anecuménica y su gobernante Quetzalcéatl. Tras la victoria sobre
Azcapotzalco, los mexicas invocaron su derecho de ocupar una po-
sicion privilegiada en la institucién juridico-politica, pluriétnica y
superestatal, denominada excan tlatoloyan o «juzgado de las tres
sedes», a la que las fuentes documentales se refieren como «triple
alianza». Esta instituci6n era en realidad un aparato de control po-
litico regional respaldado por las fuerzas armadas de tres estados
poderosos que actuaban con el pretexto de mantener el viejo orden
procedente de Tollan. Los tres estados aliados —Mexico-Tenochti-
tlan, Tetzcoco y Tlacopan— tuvieron tal éxito militar con esta ins-
titucién, que pronto saltaron los limites regionales y ampliaron sus
conquistas sobre pueblos distantes. Dado que las funciones milita-
res de la excan tlatoloyan recayeron en Mexico-Tenochtitlan, los
mexicas se sobrepusieron habilmente a sus aliados. Cuando Tetz-
coco y Tlacopan pasaron a un segundo plano, Mexico-Tenochtitlan
invoco una nueva ideologia: segiin dijeron, los dioses decidian qué
estado debia hacerse cargo, temporalmente, del dominio del mun-
do conocido, y mostraban su decisién haciendo triunfar a los ejér-
citos del elegido. Era una justificacién brutal. Asi, Huitzilopochtli
quedé como dios predominante, «padre adoptivo» que recibia be-
névolamente bajo su proteccién a todo pueblo que reconociera su
superioridad (Alvarado Tezozémoc, 1944, cap. 21: 80).

3. La transformacién del patrono

Las fuentes permiten apreciar los cambios que produjo el rdpido
ascenso de los mexicas en la promesa de su dios y el uso de los
instrumentos que doné a su pueblo. No es tan claro, sin embargo,
si existié una transformacién en cuanto a los atributos del dios
mismo. Aunque los dioses patronos procedian del panteén general
mesoamericano, sus fieles los nombraban con demasiada libertad,
por lo que algunas veces es dificil identificarlos. Las fuentes docu-
mentales conceden a Huitzilopochtli fuertes y firmes atributos de
dios solar y guerrero (Figuras 4 y 5). Sin embargo, hay indicios de
que Huitzilopochtli fue en su origen un numen acudtico, emparen-
tado con dioses patronos de pueblos cultivadores de chinampas.
Esos indicios pasarfan inadvertidos si no fuera por dos aspectos
que despiertan sospecha. El primero, la notable escasez de imége-
nes de piedra del dios patrono de un pueblo que era famoso por
las miltiples esculturas de sus deidades. En su mismo templo, que
compartia con su opuesto complementario, Tlédloc, el dios de la
lluvia, las imagenes de éste son muy abundantes, mientras que las
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de Huitzilopochtli son sustituidas por las del dios del fuego o por
grandes braseros con simbolos igneos. El segundo indicio es que su
imagen lleva los atavios y las insignias de otros dioses. Esto no es
extrafio en Mesoamérica; pero si lo es que sé6lo uno de los emble-
mas —la cabeza del colibri— se haya identificado como exclusivo
del dios (Boone, 1989: 1-2, 10; Nicholson, 1988: 232, 244). En
todo caso, la definitiva figura guerrera y solar del dios se ajustaba
perfectamente a la empresa c6smica que los mexicas se habfan ad-
judicado (Figura 6).

V. LA RELIGION MEXICA EN LAS FUENTES DOCUMENTALES
1. El registro de la religion indigena

Los espafioles —principalmente los frailes— investigaron y escri-
bieron sobre creencias y précticas religiosas indigenas en busca de
justificaciones para su accién evangelizadora y como medio para
comprender la tradicion que atacarian con su prédica. Sin duda su
prejuiciada visién distorsioné y sataniz6 el antiguo credo, y buena
parte de la incomprensién posterior del pensamiento cosmologi-
co deriva de su percepcién intolerante; pero no puede negarse
que su registro fij6 de manera fiel y precisa una verbalidad que,
de otra manera, se hubiera perdido en unas cuantas generaciones.
El conocimiento que ahora existe de la religion de los nahuas del
Altiplano Central de México es incomparablemente superior al
que se tiene de la de los mayas, Zapotecos, mixtecos, tarascos y
tantos otros pueblos que no contaron con la privilegiada atencién
de un Sahagiin, un Durén, un Benavente y de tantos otros que de-
jaron para la posteridad descripciones de dioses, fiestas religiosas,
sistemas calendaricos y creencias, que transcribieron mitos y que
indagaron sobre las concepciones sobre el cosmos, sobre la vida y
sobre el destino en el mis alld. Junto a los testimonios escritos en
esparol y latin, en el centro de México se produjeron registros en
nahuatl gracias tanto a los espafioles que confiaron en la fidelidad
del dictado directo como a los indigenas que adaptaron la grafia
latina a su lengua. La aproximacion a la mentalidad de los nahuas
en su propia palabra da otra dimensién al estudio (Figura 7). El
andlisis filologico, si estd debidamente apuntalado en el conoci-
miento de las diversas fuentes historicas y arqueolégicas, es un
invaluable recurso para la comprension de la antigua vision del
COSMOS.
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2. El culto religioso vy las occisiones rituales

Las ceremonias dedicadas a los dioses captaron la atencién de los
evangelizadores en forma privilegiada. Las celebraciones de caric-
ter estatal se distribuian principalmente en los dieciocho meses de
veinte dias que componian el afio solar (se agregaban cinco dias
aciagos para completar el ciclo). En Mexico-Tenochtitlan, una bue-
na parte de estas ceremonias se llevaba a cabo en el gran recinto ce-
remonial, un enorme conjunto de templos que ocupaban el centro
mismo de la ciudad, en torno al sitio del milagro fundacional de la
aparicién del dguila posada en un nopal®. Segiin la tradicién, tras
el milagro se erigi6 alli el primer adoratorio a Huitzilopochtli. El
edificio fue agrandado de tiempo en tiempo, hasta convertirse en
la mds impresionante pirdmide de la regién lacustre. Como otros
templos de su época, la pirdmide recibia un doble culto. La escali-
nata de su fachada estaba dividida longitudinalmente para conducir
a dos capillas que se levantaban en la cispide: la del sur guardaba
la imagen de Huitzilopochtli; la del norte estaba dedicada a Tlaloc,
el dios de la lluvia. En torno al edificio ocupaban un vasto espacio
ceremonial otras pirdmides, patios para el culto piblico, canchas
para el juego de pelota, armazones para los crianeos de los enemi-
gos sacrificados, edificios escolares y sacerdotales, etcétera.

Las fuentes documentales dedican considerable atencién a las
occisiones rituales, de las que podemos distinguir varias clases. Con
sacrificios humanos retribuian los hombres a los dioses los benefi-
cios recibidos o esperados. Tal vez la peticién mds vehemente fuese
la lluvia, el preciado bien que los hombres debfan sufragar con
su sangre y sus corazones. Debido a esta retribucién, las victimas
recibian el nombre de nextlabualtin, literalmente «los pagos». Pero
también se entregaba en los altares a los teteo imixiptlahuan (<las
imédgenes de los dioses»), que eran cautivos de guerra o esclavos
purificados que habian sido convertidos ritualmente en recipientes
de los dioses. Se los ataviaba como a éstos, eran honrados como
ellos y con posterioridad eran sacrificados como habian perecido
las deidades en los mitos. En resumen, se celebraba la muerte de
los dioses con la repeticién del acto mitico en el mundo, después de
que cada numen tomaba posesién de un cuerpo humano, hacién-
dolo su imagen viva (Lépez Austin, 1980, I: 432-438).

6. Laleyenda cuenta que el dguila aparecié devorando un ave o una serpien-
te. La dltima versién se plasma en el escudo nacional de México.
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3. El sentido de la vida y de la muerte

El registro de la palabra viva también ha permitido la investigacién
sobre las concepciones y los sentimientos mas intimos de los anti-
guos fieles. Asi, sabemos que la vida en esta tierra se consideraba
llena de sinsabores; pero podian alcanzarse el gozo y la alegria con
el esfuerzo y el cansancio. Las recompensas de los dioses compren-
dian bienes tan preciados como el alimento y la bebida, el conoci-
miento de otros seres humanos, los placeres del sexo, la formacion
de la pareja conyugal y la reproduccién (Sahagin, 1979: lib. VI,
76). Los consejos a los jévenes giraban en torno a las ideas de equi-
librio y cumplimento estricto de la reciprocidad y colaboracién del
hombre en la conservacién del orden del mundo. Existia la idea del
pecado como la transgresién que ofendia a las divinidades. Toda
falta al cumplimiento de las obligaciones, toda ruptura de los pre-
ceptos morales, tenia su escarmiento sobre la tierra. El castigo mds
importante era la enfermedad: faltas, excesos, comportamiento
irrespetuoso, pérdida del control emocional o avaricia provocaban
desequilibrios en el sensible sistema corporal, que debia mantener
la armonia entre la parte perceptible del ser humano y sus milti-
ples entidades animicas.

La muerte del ser humano significaba la dispersién de los com-
ponentes de su compleja unidad. Tras el fallecimiento del indivi-
duo, el teyolia o alma heredada del patrono iniciaba un viaje al
mds alli. Como la muerte era considerada una ultima posesién
divina, el fin del hombre marcaba el destino ultramundano. Los
varones virtuosos eran elegidos por el Sol, quien les producia una
muerte gloriosa en el campo de batalla, para formar asi el ejército
que cotidianamente lo acompanaba en su camino, desde su punto
oriental de salida hasta el centro del Cielo. Las mujeres escogidas
por la diosa Cihuacéatl Quilaztli morian en su primer parto, y su
recompensa era formar la guardia del Sol desde la mitad del Cielo
al ocaso. Quienes habian sido devotos del dios de la lluvia —o los
que habian causado su enojo— viajaban al lugar subterrineo de la
vegetacién y la humedad. Los fallecidos de muerte comiin iban al
mas profundo de los pisos del Mictlan, el «sitio de la muerte».

Se sabe de la breve existencia en el Mictlan: el alma del difunto
recorria el camino en cuatro afios, y al llegar al noveno piso perdia
su individualidad humana. Se trataba, por tanto, de un destino que
era el comin al del resto de las criaturas: la entidad animica —di-
vina— que contenia las caracteristicas esenciales del ser humano se
limpiaba y se reciclaba. Suponemos que se atribuia igual brevedad
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de existencia individualizada a las almas que iban al reino de Tl4loc
y al Cielo solar.

En el tiempo que transcurria entre la defuncién del hombre y la
desaparicién de su individualidad, el zeyolia trabajaba: sus activida-
des eran ya meteoroldgicas, ya agricolas, ya al servicio del Sol.

VL. LA RELIGION AVASALLADA
1. La evangelizacion

La empresa imperial espafiola se implanté en el Nuevo Mundo
por medio de dos formas concurrentes y complementarias de do-
minacién: el orden politico-militar y la evangelizacién forzada. De
hecho, el imperialismo espafiol pretendié justificar sus actos por
medio de su misién cristiana (Gibson, 1981: 101). En la Nueva Es-
pafia las 6rdenes religiosas tuvieron una participacién excepcional
con la presencia inicial de franciscanos, dominicos y agustinos.

La destruccién de las instituciones religiosas indigenas fue in-
mediata y sus sacerdotes sufrieron la persecucién y el exterminio.
La evangelizacién fue masificada, al extremo de que en doce afos
(entre 1524 y 1536) unos cuantos frailes bautizaron a millones de
indigenas, situacién que produjo que los naturales asimilaran en
forma muy limitada los principios del cristianismo. Por otra parte,
hubo de recurrirse a las coincidencias entre el ritual catélico y el
indigena, sobre todo a la musica, al canto y a la danza, y consciente
e inconscientemente los evangelizadores propiciaron la confusion
entre los personajes sagrados cristianos y los dioses indigenas como
engarce para el trdnsito a la cristiandad.

Como es obvio, la evangelizacién tuvo una penetracién muy
diferente en los distintos territorios dominados. Las regiones mas
aisladas permanecieron totalmente al margen de la ensefianza reli-
giosa o aceptaron el cristianismo con muy poco conocimiento del
credo que se les imponia, limitando el cambio a la nomenclatura
de los seres sobrenaturales y a las ceremonias mas externas de la
liturgia llevada por los frailes. Gibson (ibid.: 136-137) afirma que,
en términos generales, la iglesia catélica sélo logré una transfor-
macién superficial en las creencias indigenas; pero que en el fondo
éstas se mantuvieron, aunque modificadas, bajo el aspecto de la
conversion.
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2. Las religiones coloniales

En términos globales puede afirmarse que los indigenas aceptaron,
de grado o por la fuerza, su inclusién en una tradicién religiosa que
no entendieron de manera suficiente, y que su aceptacién no impli-
¢6 el abandono de su antiguo credo. Eran dos visiones muy diferen-
tes del mundo, y ninguna de ellas se adaptaba a la situacién de los
pueblos que sufrian el dominio colonial. Nacieron nuevas formas
de pensamiento, derivadas tanto de la tradicién cristiana como de
la mesoamericana, pero que respondian a las condiciones colonia-
les, por lo cual creencias y précticas religiosas se transformaron en
vias de resistencia frente a la opresién, la marginacién y la pobreza.

Pese a las diferencias que existen entre las religiones indigenas
coloniales, todos o casi todos sus fieles se reconocen sinceramente
como cristianos; sus cultos, creencias e instituciones estan inscritos
en la matriz religiosa aldeana, alimentados por elementos tanto
mesoamericanos como cristianos; las personas sagradas o sobre-
naturales del cristianismo —entre ellas el Demonio— han sido re-
simbolizadas; una parte considerable de su culto estd subordinada
a las instituciones eclesiales cristianas, muy alejadas de su cultura;
han adoptado liturgia y organizaciones cristianas, aunque resimbo-
lizadas y refuncionalizadas, y reconocen como valido el saber tradi-
cional recibido durante generaciones, que consideran revelacién de
los dioses, y al que comiinmente se refieren como costumbre.

Las diferencias entre los cultos coloniales aumentan en nuestros
dias por la creciente intrusion del protestantismo, que compite con
la iglesia catélica por la ascendencia sobre la poblacién indigena.

3. Diferencias entre las religiones indigenas y el cristianismo

El dificil proceso de confluencia de las tradiciones mesoamerica-
na y cristiana en el pensamiento colonial indigena han encontrado
muchos puntos irreductibles, entre los que destacan los siguientes:

a) El cristianismo se proclama monoteista. Las religiones colo-
niales generalmente reconocen su politeismo, en el que incluyen las
figuras de los santos no como humanos reconocidos por su virtud,
sino como divinidades anteriores a la existencia del mundo, a quie-
nes les fueron encargadas tareas especificas que realizarian en el
tiempo de las criaturas, principalmente labores de patronato de los
futuros grupos humanos. El Demonio no es tenido por un dios del
que emana la maldad, sino como el dueiio de los bienes contenidos
en el depésito subterrianeo del Monte Sagrado.
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b) En el cristianismo existe el dualismo de opuestos polares e
irreductibles: el bien y el mal. En la tradicién indigena los opuestos
son complementarios, y su naturaleza dual es necesaria y creativa.
El bien y el mal no son concebidos como unidades ontolégicas.
Ninguno de los dioses mesoamericanos es absolutamente bueno ni
absolutamente malo.

¢) Para el cristianismo el mundo estd formado por la coexisten-
cia imperfecta del bien y del mal, por lo que al final de los tiempos
advendri la separacién definitiva, en los 4mbitos diferenciados de
los salvos y los condenados. Las religiones coloniales siguen con-
siderando esta vida cargada tanto de sufrimientos y privaciones
como de satisfacciones y alegrias; pero este mundo es el Gnico po-
sible; en él las oposiciones producen el movimiento y es el lugar
donde el hombre adquiere la plenitud de su existencia.

d) Para el cristiano, un breve tiempo sobre la tierra determina
una vida futura, eterna, de salvacién o condena. Pese a la insisten-
cia de los evangelizadores, buena parte de las religiones indigenas
coloniales no aceptaron que sus dioses pudieran condenarlos a una
eternidad de terribles sufrimientos y siguieron creyendo que su
conducta en este mundo les traeria los premios o castigos conse-
cuentes durante su existencia terrenal.

e) La religi6én cristiana, al universalizarse, se fue desligando de
las culturas que le dieron origen. Las religiones colonialés, aunque
afectadas por la evangelizacién, conservan hasta nuestros dias una
estrecha vinculacién con cada uno de los dmbitos de la vida coti-
diana, principalmente con las labores agricolas, y el hombre sigue
considerindose la parte terrenal en la compleja relacién productiva
en que participan tanto los vivos como los muertos y los dioses.
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Cuadro 2

PRINCIPALES PARES DE OPOSICION MESOAMERICANOS

DIOSA MADRE
HEMBRA

FRIO

ABAJO
INFRAMUNDO
HUMEDAD
OSCURIDAD
DEBILIDAD
NOCHE
AGUA

LLUVIA
MUERTE
DOLOR AGUDO
INFLAMACION
MENOR
FETIDEZ
SEXUALIDAD
RIQUEZA
OESTE

NORTE
CONEJO
JAGUAR
CANTO

PAPEL
AZULVERDE
AZUL

AVES
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DIOS PADRE
MACHO
CALOR
ARRIBA
CIELO
SEQUIA
LUZ
FUERZA
Dia

FUEGO

SOL

VIDA
IRRITACION
CONSUNCION
MAYOR
PERFUME
GLORIA
POBREZA
ESTE

SUR
VENADO
AGUILA
MUSICA
ALGODON
AMARILLO
ROJO

MAMIFEROS
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Cuadro 5
FUNCIONES DE LOS DIOSES MESOAMERICANOS

INTEGRANTES DEL COSMOS

Creadores de los componentes Derivan de la Pareja Suprema y se encargan de crear las

chsmicos diferentes partes del aparato césmico
Piezas del cosmos Son la personificacién de los componentes cosmicos
Su voluntad gobierna cada uno de los componentes
Regentes s
cosmicos
: Mantienen la sacralidad y la integridad de los distintos
Guardianes

4mbitos

DINAMIZADORES DEL COSMOS

Esencias de las fuerzas naturales | Sus luchas generan los fenémenos naturales

Su desgaste paulatino provoca alternancia en sus

Alternadores 5

combates
Componentes del tiempo Su sustancia forma las distintas unidades temporales

RECTORES DEL MUNDO

Crean seres a partir de si mismos y por medio de sus
Creadores L 2 Yp

respectivas aventuras miticas
Formadores Otorgan sus caracteristicas a las criaturas
Perpetuadores Sus ciclos provocan la permanencia de las especies

Producen los ciclos astrales, calenddricos, meteoroldgi-
Generadores de los ciclos cos, de fecundacion, nacimiento, nutricién, crecimien-
to, maduracién, enfermedad y muerte

Gobernantes Rigen el destino de las criaruras

RECTORES DE LA EXISTENCIA HUMANA

Creadores Crean grupos humanos a partir de su propia sustancia
Su sustancia otorga sus caracteristicas a los grupos
Formadores d L P
Patronos CReaaos
Guias Guian a los hombres hasta la tierra promerida
Protectores Desde su monte protegen, vigilan y conceden sus dones
Invasores Toman posesién de los seres humanos y acrian en ellos
Justicieros Premian y castigan la moral de los hombres
Rectores en el mds alld Presiden los mundos de los muertos
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Cuadro 6
LOS TIEMPOS EN LA VISION MESOAMERICANA DEL COSMOS

EL OTRO TIEMPO EL TIEMPO DEL

INTRASCENDENCIA TRASCENDENCIA i

DIVINA DIVINA NACIMIENTO DEL
SOL

Ocio divino

1. Vida feliz de los dioses

2. Aventura mitica

3. Muerte
de los dioses
(principio de su transformacién)

4. Resurreccion de los dioses
(fin de su transformacién con la
incoacion de los seres del tiempo

del hombre)

Existencia de
los seres del
tiempo
del hombre

Cuadro 7
PROCESO DE TRANSFORMACION DE LOS CREADORES EN CRIATURAS EN LA
CONCEPCION MESOAMERICANA

TIEMPO-ESPACIO b SALIDA PRIMIGENIA TIEMPO-ESPACIO
DEL MITO DEL SOL MUNDANO
Blandura y humedad = Calor y luz solares = Solidificacién
Aventuras divinas como Sacrificio de los
periodo proteico de Cese brusco de las aventuras divinas - dioses como su
preparacion para la como paso a la obtencion de las formas captura en el ciclo
creacion definitivas que tendran las criaturas vida/muerte

Surgen los seres
Los dioses son - Los dioses crean con su propia mundanos insertos
protoseres mundanos sustancia a los seres mundanos enen el ciclo

vida/muerte
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Cuadro 8
Los DIAS DEL CICLO ADIVINATORIO:
260 DIOSES-DIAS SEGUN LOS NAHUAS DEL POSCLASICO

LOS DOS GRUPOS DE DIOSES QUE FORMAN LOS DIAS

Trece dioses con nombre de numeral
Cocodrilo, Vlcmo, Ca.%a, I.A.gam]a, Serpiente,
Uno, Dos, Tres, Cuatro, Cinco, Seis, Siete, Muerte, Venado, Conejo, Agua, Perro, Mono,
Ocho, Nueve, Diez, Once, Doce, Trece Hierba Torcida, Cana, Jaguar, Aguila, Agulla
de Collar, Movimiento, Pedernal, Lluvia, Flor

Cada dios-dia se forma con la combinacién de un dios de la primera columna y uno de la segunda,
en estricto orden, hasta formar las 260 combinaciones posibles

SECUENCIA DE LOS 260 DIOSES-DIAS

Uno-Cocodrile = Dos-Viento =  Tres-Casa = Cuatro-Lagartija
Cinco-Serpiente = Seis-Muerte = Siete-Venado = Ocho-Conejo
Nueve-Agua = Diez-Perro = Once-Mono =  Doce-Hierba Torcida
Trece-Cafa = Uno-Jaguar = Dos-Aguila = tes-Aguila de Collar
Cuatro-Movimiento = Cinco-Pedernal = Seis-Llwia = Siete-Flor
Ocho-Cocodrilo = Nueve-Vieno =  Diez-Can = Once-Lagartija
Doce-Serpiente = Trece-Muerte = Uno-Venado = Dos-Conejo
Tres-Agua = Cuatro-Perro = Cinco-Mono = Seis-Hierba Torcida
Siete-Cafia = Ocho-Jaguar = Nueve-Aguih =  Diez-Aguila de Collar
Once-Movimiento = Doce-Pedernal = Trece-Llwvia = Uno-Flor
Dos-Cocodrilo = [...otros 217 dias...] =  Doce-Lluvia = Trece-Flor

DISTRIBUCION ESPACIAL DE LA LLEGADA AL MUNDO DE LOS DIOSES-DiAS,
DE ACUERDO CON EL SEGUNDO DE SUS COMPONENTES

Asbol del Arbol del Asbol del Arbol del
ESTE NORTE OESTE SUR
Cocodrilo Viento Casa Lagartija
Serpiente Muerte Venado Conejo
Agua Perro Mono Hierba Torcida
Cana Jaguar Aguila Aguila de Collar
Movimiento Pedernal Lluvia Flor
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Cuadro 11

SINTESIS DE LA HISTORIA MEXICA

MIGRACION
Y FUNDACION

En las historias de la migracién estin
mezclados los relatos miticos de la salida

de un Aztlan anecuménico y la narracién
histérica. Huitzilopochtli gufa a su pueblo
hacia la tierra prometida. Llegan a la cuenca
lacustre del centro de México. Milagro
fundacional del dguila posada sobre un nopal
en un islote del lago de Tetzcoco. Fundan
Mexico-Tenochtitlan. Trece afios después se
separa un grupo disidente y funda Mexico-
Tlateloco

Se inicia la migracién
hacia 1111

Fundacién de Mexico-
Tenochtitlan, hacia 1325

PRIMEROS ANOS
EN LA CUENCA

Los mexicas se dedican a actividades lacustres:
pesca, recoleccién y caza de aves acudticas.

Ganan terreno al pantano con la construccién
de chinampas, en las que cultivan con técnicas

muy especializadas

PRIMEROS

TLATOQUE

O REYES DE
TENOCHTITLAN

Al carecer de linajes reales, los mexicas buscan
entre los pueblos vecinos un noble que funde
el tlatocdyotl o reino. Culhuacan accede y
auroriza a Acamapichli, quien es el primer
Hatoani tenochca. Le suceden Huitzilthuitl y
Chimalpopoca

Acamapicheli inicia su
gobierno hacia 1352

Itzcbatl, tlatoani tenochca. Los mexicas y
otros pueblos luchan contra la hegemonia

GUE C
A coNTE S Azcapotzalco. Triunfan y reconstituyen Dc;r;x;dc facapotnalon
AZCAPOTZALCO 1y pxcan tlatolpyan, formada por Mexico- =
Tenochtitlan, Tetzcoco y Tlacopan
Motecuhzoma Ilhuicamina, taroani
tpoca tenochca, lleva a cabo una reforma interna de .
BB AROEED consolidacién. Expansion militar. Axayacatl Axapiead 1463
6 derrota a los mexica-tlatelolcas. Lo suceden | Tizécic, 1481
¥ EXPANSIOS sus hermanos Tizécic y .Ahuimorl. .Con el Ahufzod, 1486
MILITAR tltimo se llega a la méxima extensién del
dominio mexica
EPOCA DE Motecuhzoma Xocoyowzin en el poder. Epoca | Motecuhzoma Xocoyotzin,
CONSOLIDACION | de consolidacion y esplendor mexica 1502
Los espaioles llegan a Tenochritlan. lfrisién Llegan los esparioles
el pa y muerte .dc Motecuhzoma X(.)CO)IO[Ztn. en 1519
Resistencia de los tlatogue Cuitldhuac y . .
TENOCHTITLAN | ¢3hémoc. Derrota de los mexicas e inicio C“‘d;‘zde Tenochtitlan
en 1521

del régimen colonial
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Figura 1. Placa olmeca del Dallas Museum of Art (redibujado por
F. Botas a partir de Linda Schele, 1996: fig. 11).

j' JLy /m\‘m

Figura 2. Arbol Florido de Tepantitla Teotihuacan (redibujado por E. Botas
a partir de Linda Schele, 1996: fig. 17).
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Figura 3. Chicoméztoc y siete pueblos que naceran en el mundo (Historia
tolteca-chichimeca, fol. 16r. Dibujo por ALA).
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Figura 4. Mito de Huitzilopochtli. Parto de Coatlicue (Sahagtin, 1979:
lib. 111, fol. 3v. Dibujo de F. Botas).

Figura 6. Imagen de Huitzilopochtli (Cédice Borbénico, 1979: lam. 34).
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Figura 5. Mito de Huitzilopochtli. Derrota de los hermanos astrales (Saha-
gin, 1979: lib. III, fol. 3v. Dibujo de F. Botas).
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Figura 7. Folio del Cédice Florentino. La columna derecha tiene el texto

original en nahuatl; la izquierda es la versi6n al espafiol (Sahagin,
1979: lib. 111, fol. 4r).
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